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111.2.3. Humanismo trascendente.

"Sj, en opinién de algunos, un humanismo auténtico no podria ser, por definicién,
sino antirreligioso, nosotros pensamos todo 1o contrario {...).

~ {...) El humanismo occidental tiene fuentes religiosas y 'trascendentes” sin las cua-
les resulta incomprensible a si mismo. Denomino "trascendentes" a todas las formas de
pensamiento, tan diversas como por lo demdas puedan ser, gque supongan, al principio
del mundo, un espiritu superior al hombre; en et hombre, un espiritu cuyo destino va mas
alla del tiempo; y una piedad natural o sobrenatural en el centro de ta vida moral."
(Hl.p.16)

"Para el pensamiento medieval ( que en esto no hacia sino mostrarse cristiano) el
hombre no era un animal dotado de razdn, segin la famosa definicion aristotelica que
puede en verdad considerarse como unha definicién "naturalmente catdlica”. Este tépico
referente a la naturaleza humana conduce ya muy lejos; puesto que al hacer del hombre
un espiritu, por la parte principal del mismo, muestra que debs tener aspiraciones sobre-
humanas (...}

Para el pensamiento medieval, el hombre era también una persona; y hay que de-
cir que esta nocién de persona es, por decirlo asi, de raiz cristiana; nocibn destacada y
precisada gracias a la teclogia. Siendo la persona un universo de naturaleza espiritual,
dotado de libre albedrio y constituyendo por ello un todo independiente frente al mundo,
ni la Naturaleza ni et Estado pueden penetrar sin su permisc en este universo. Y Dios mis-
mo , que esta y que obra dentro de &, actda en él de un modo especial y con una delica-
deza particularmente exquisita, que demuestra la importancia que le concede; respeta su
libertad, en cuyo centro, sin embargo, reside; la solicita, pero jamas la fuerza.

En su existencia concreta e histérica, el hombre no era, para el pensamiento medie-
val, un ser simplemente natural. Es un ser dislocado, herido: por el demonio, que le hie-
re de concupiscencia; por Dios, que le hiere de amor. Por una parte lleva en si la heren-
cia del pecadao original, nace despojado de los dones de la gracia y, aungue no substan-
cialmente corrompido, si ciertamente lesionado en su naturaleza. Por otra parte, esta crea-
do para un fin sobrenatural: para ver a Dios como Dios se ve, y para liegar a la vida mis-
ma de Dios; esta traspasado por las solicitaciones de la gracia actual y, si no opone a
Dios su poder de repulsa, Heva en si, desde aqui abajo,la vida propiamente divina de la
gracia santificante y de sus dones." (Hl,p.20-21)

HH1.2.4. Humanismo solidario y heroico.

"Este nuevo humanismo, sin comun medida con el humanismo burgués y tanto mas
humano cuanto no adora al hombre, sino que respeta, real y efectivamente, la dignidad
humana y reconoce derecho a las exigencias integrales de la persona, [0 concebimos
orientado hacia una realizacion social-temporal de aquella atencidn evangélica a lo hu-
mano que debe no sdlo existir en el orden espiritual, sino encarnarse, tendiendo al ideal
de una comunidad fraterna. Si reclama de los hombres el sacrificarse, no es al dinamis-
mo o al imperialismo de la raza, de la clase o de la nacién sino a una mejor vida para sus

24

INTRODUCCION AL PENSAMIENTQ DE J. MARITAIN

hermanos y al bien concreto de la comunidad de las personas humanas. La humilde ver-
dad de la amistad fraterna ha de pasar a costa de un esfuerzo constantemente dificil y de
la pobreza al orden de lo social y de las estructuras de la vida com(n. Por ello, tal huma-
nismo es capaz de engrandecer al hombre en la comunidn, y por ello no podria dejar de
ser un humanismo heroico." (Hi,p.18)

"Sera necesario, para ello, que el sentido tragico de la vida y el sentido de la gran
aventura humana se reencuentren y se penetren mutuamente; que el espiritu de Europa
y el espiritu de América cooperen en una comin buena voluntad. No creemos que el pa-
raiso es para mafnana. Pero la obra a que estamos llamados, la obra que sera preciso per-
seguir, con tanto mas valor y esperanza cuanto que a cada instante sera traicionada por
la debilidad humana, debera tener por objetivo, si queremos que la civilizacion sobrevi-
va, un mundo de hombres libres, penetrados en su sustancia profana por un cristianis-
ma real y viviente, un mundo donde la inspiracién del Evangelio oriente la vida comdn
hacia un humanismo heroico." (CD,p.108-109)

"De hecho, sin embargo, los periodos humanistas, en los diversos ciclos de la cul-
tura, {no se presentan en oposicidn con los periodos heroicos? éNo aparecen como de-
cadencia de éstos en lo humano o como revancha de lo humano sobre elios, comao re-
pulsa mas o menos general de lo sobrehumano?iAcaso el humanismo serd compatible
con el heroismo y con los momentos creadores, ascendentes y verdaderaments organi-
cos de la cultura, sélo cuando aparezca implicado en un dinamismo histérico en el que
subsista inconsciente de si y ocufto a si mismo, y en el que el propio dolor clerre sobre si
los ojos y se soporte en ignorancia, ignorandose entonces el hombre para sacrificarse a
algo mas grande que él? {Acaso el humanismo no puede tener valor por si y significarse
a si mismo, significando al mismo tiempo sus propios postulados, mas que en [0s mo-
mentos de disipacion de energia, de disociacion y de descenso, en los que, por recurrir
una vez a esta oposicion de términos, la "cultura’ se hace "civilizacion”, en que el dolor
abre los ojos sobre si y ya no es soportado? {Acaso el hombre no puede saberse él mis-
mo sino cuando renuncia a sacrificarse a algo mas grande que é|? Pululando en esa "anar-
quia de los atomos" de que hablé Nietzsche, humana y demasiado humana, ia decaden-
cia Les, en aguel sentido, un fendmeno humanista?

Pudiera ser que la respuesta resultase menos sencilla de 1o que parece a cierto facil
aristocratismo. Pudiera ser que ciertas formas del heroismo permitieran resotver esta apa-
rente contraposicion. Preténdenio el heroismo comunista, por la tensién revolucionaria y
el titanismao de la accion; ef heroismo budista, por la piedad y la renuncia a la accion. Otro
heroismo lo pretende por el amor. Particularmente significativo a este respecto es el ejem-
plo de los santos humanistas, como el admirable Tomés Moro. Pero datestigua solaman-
te que humanismo y santidad pueden coexistir o también que puede haber un humanis-
mo nutrido en las fuentes heroicas de la santidad? Un humanismo desprendido y cons-
ciente de si mismo, que conduzca al hombre al sacrificio y a una grandeza verdadera-
mente sobrehumana; porque entonces el dotor humano abre os ojos y es soportado con
amor, no en la renuncia a la alegria, sino en una sed y desbordamiento de alegria.

éPuede darse ahi un humanismo hercico? Segdn lo entienda,respondo que si."
(Hi,p.14-15).
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I11.3.- MUNDO POLITICO

II1.3.1. Capitalismo, fascismo, comunismo.

"El espiritu objetivo del capitalismo es un espiritu de exaltacion de las potencias ac-
tivas e inventivas, del dinamismo del hombre y de ias iniciativas del individuo, pero es
también un espiritu de odio a la pobreza y de menosprecio del pobre; el pobre no existe
mas que como instrumento de produccion que rinde, no como persona. Por su parte,
ademas, el rico no existe mas que coma consumidor (para el lucro del dinero que sirve a
esa misma produccién), no como persona: y la tragedia de un mundo asi es que, para
sostener -y desarrollar- al monstruo de una economia usuraria, sera preciso tender a to-
. dos los hombres, consumidores, o ricos; pero entonces, si ya no hay pobres o instrumen-
tos, toda esa economia se paraliza y muere; y muere también, como se ve en nuestros
dias, si no hay bastantes consumidores en acto para hacer trabajar a los instrumentos."
(Hi,p.127)

“La ilusién propia del maquiavelismo es la ilusion del éxito inmediato. La duracion
de la vida de un hombre o, mejor, la duracion de la actividad del principe, del hombre
politico delimita el espacio de tiempo maximo requerido por lo que llamo & éxito inme-
diato. El éxito inmediato es éxito para un hombre, no para un.Estado o una nacién, de
acuerdo con la duracion propia de las vicisitudes de los estados o naciones (...).

Cuanto mas ganan en perfeccion y en despiadada eficacia las técnicas de opresion,
~ de mutuo espionaje generalizado, el trabajo forzoso, las deportaciones y destrucciones
masivas propias de los Estados totalitarios, mas dificil resulta, al mismo tiempo,toda ten-
tativa de cambiar o superar desde fuera esos gigantescos robots maquiavélicos... Con to-
do, no poseen una gran fuerza interna duradera; su enorme aparato de violencia es la
prueba de su humana debitidad interna. El trabajo que consiste en quebrar la libertad y
la conciencia humana, al engendrar por doquier el miedo y la inseguridad, es en si mis-
mo un proceso de autodestruccion del cuerpo politico. éCuanto tiempo puede, pues, du-
rar el poder de un Estado que se hace mas y mas gigantesco en lo concerniente a las
fuerzas exteriores o técnicas y mas y mas enano en lo que concierne a las fuerzas inte-
riores humanas y realmente vitales? Desempefara durante algunas generaciones la ta-
rea que se le ha permitido o asignado. Pero dudo que pueda enraizarse en la duracion
historica de las naciones". (HE,p.73)

“En virtud de un automatismo reflejo, no humano, sino mecanico, el comunismo sus-
cita y fomenta reacciones defensivas de tipo fascista o racista y éstos suscitan y fomen-
tan a su vez las reacciones de defensa comunistas, de suerte que estas dos fuerzas mul-
titudinarias crecen simultaneamente una frente a otra; una y otra haclendo del odio una
virtud; una y otra al servicio de la guerra, guerra de naciones o guerra de clases; una y
otra reclamando para la comunidad temporal el amor mesianico con que debe ser ama-
do el reino de Dios; una y otra, sometiendo al hombre a un humanismo inhumano, el hu-
manismo ateo de la dictadura del proletariado, el humanismo idolatrico de Cesar o el hu-
manismo zooldgico de la sangre y de la raza.” (Hl,p.296)
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“Para el fildsofo de la historia, y a condicién de dar la debida importancia a la dura-
cion, el totalitarismo racista o fascista en sus diversos tipos se muestra como una fatali-
dad histérica que en realidad atrae el comunismo o infortunios histdricos de dimensiones
equivalentes, porque, aunque reacciona contra aquél con éxitos inmediatos que hieren ia
imaginacidn, es incapaz de elevarse por encima de é y de descubrir la forma verdade-
ramente humana que reclama el movimiento de la historia; descubriendo que no se reaii-
zara sino por un esfuerzo del espiritu y de la libertad que supere &l determinismo de las
fuerzas materiales de la evolucion.” (Hl,p.301)

"En definitiva, y para presentar ciertas actitudes tipicas en su estado puro, hay un
positivismo de derecha, que obra como st no fuera verdad que ei hombre viene de Dios
y participa de Dios; suprime a Dios, a fuerza de despreciar al hombre. Hay un idealismo
de izquierda que obra como si no fuera verdad que el hombre viene de la nada y partici-
pa de la nada; excluye al creador para divinizar al hombre. Las tendenclas opuestas, cu-
ya direccién indican estos dos limites ideales, explican no pocas contradicciones de la
historia moderna; el fascismo deriva de la primera; el comunismo de la segunda. Uno y
otro, porlo demds, se llaman realistas y no hay duda de que su poder de realizacién politi-
ca es grandioso. Pero es tragico; y no tiene en si mismo salida. Un realismo que no tiene
en cuenta sino a pesar suyo lo que hay de mas profundo en el hambre, no pude ser en
definitiva sino un pseudorrealismo." (HI,p.244)

"El cristiano reprocha al marxista una concepcién falsa, a la vez materialista y misti-
ca, del trabajo; le reprocha el no ver en ei trabajo mas que el esfuerzo productivo, trans-
formador de la materia y creador de valores econdmicos y el hacer de él, por otro lado,
no sblo una alta dignidad, lo que es muy cierto, sino la mas alta dignidad del ser huma-
no; su esencia misma. Le reprocha también una concepcidn falsa del conflicto de clases.
Que las clases existen y existen sin unidad orgéanica entre ellas; que estan, por tal causa,
en conflicto {es un hecho debido a la estructura capitalista); y que es preciso resolver es-
te conflicto: son cosas en que el cristiano y el marxista estan de acuerdo.

Pero icomo resolver este conflicto? Para e rmarxista, por una guerra material que
haga del proletariado una potencia militar, una Jerusalén de la Revolucion, voluntaria-
mente apartada de la comunién con el resto de los hombres, que aplaste y aniquile a la
otra clase. :

Para el cristiano, por una guerra espiritual, por una lucha social y temporal en que
han de participar todos aquellos a quienes une un mismo ideal humano y que en si mis-
ma ya implica la superacldn del conflicto planteado.

Para el cristiano, lo que une y eniaza a quienes han de trabajar en una renovacion
temporal del mundo es, ante todo,-sean cuales fueren la clase, la raza, o la nacion a que
pertenezcan-, una comunidad de pensamiento, de amor y de voluntad, la pasién de una
obra comun por realizar, comunidad, no material-bicldgica, como la de la raza, o mate-

- rial-sociologica, como 1a de la clase, sino verdaderamente humana." (HI,p.252-253)

"Entre esta familia espiritual atea y la Iglesia existen cosas comunes: reclamacién,
para el mundo del trabajo, de condiciones de existencia realmente conformes a la justi-
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cla, que es cuestion de praxis que hay que poner en obra, pero también (a los ojos de la
Iglesia aunque no a los de Marx), es cuestion de exigencia moral que hay que reconocer,
una vision clara de los perjuicios de la adoracién del beneficio; la conciencia de que un
régimen econdmico y social que se ha vuelto totaimente deshumanizador debe ser trans-
formado desde su base, sin hablar de todas las condenacicnes que antiguamente efec-
tuaron los Concilios contra la usura y de la vieja idea medieval, que en mi opinion sigue
siendo verdadera, de que la fecundidad del dinero es cosa contra natura." (IC,p.175-176)

"El comunismo puede ser considerado como una herejia cristiana, la dltima y mas
radical herejia. Es universalista como una iglesia. Y energias cristianas son, pero entera-
mente laicas, las que propaga entre sus militantes. El comunismo confia Ia transforma-
cidn del hombre en la revolucidn colectiva, y s6lo para la vida presente. Su ateismo es un
resentimiento moral y religioso contra la transcendencia divina...Y mientras, los catdlicos
comprenden, no sin ansiedad, que a ellos, ya que tienen en si palabras de vida eterna,
corresponderia tender la mano a los comunistas a fin de atraeries al terreno de la verdad
religiosa y de la caridad redentara." (PBC,p.102 ss.)

11.3.2. Sociedad politica, pluralista y democratica.

"Por oposicidn a las diversas concepciones totalitarias del Estadg, actualmente en
uso, nos ocupamos de la concepcién de una cludad pluralista cuya unidad organica com-
prenda una diversidad de agrupaciones y estructuras sociales que encarnen libertades
positivas. La sociedad civil no se compone (nicamente de individuos, sino de socleda-
des particutares formadas por elios; y una ciudad pluralista reconocera a estas socieda-
des particuiares una autonomia tan amplia como sea posible, diversificando su propia
estructura externa, segun las convenlencias tipicas de su naturaleza." (Hl,p.179)

"La tragedia de las democracias modernas consiste en que ellas mismas no han lo-
grado auin realizar la democracia. Las causas de este fracaso son innumerables. En pri-
mer lugar, los enemigos del ideal democratico no se han desarmado nunca; y sus resen-
timientos, su odio al pueblo y a la libertad, no han hecho mas que crecer(...) Al final se
selld la coalicion entre los intereses de tas clases dirigentes, corrompidas por el dinero,
asidas a sus privilegios y enloquecidas por su terror al comunismo, cuya propaganda
sOlo hubiera podido ser prevenida con eficacia mediante una politica clarividente de re-
formas sociales. (...)

Otra gran causa del fracaso de tas democracias modernas para realizar la democra-
cia es el haecho de que esta realizacion exigia ineludiblemente cumplirse tanto en el orden
social como en el politico, y gue esta exigencia no fue satisfecha.(...)

Pero la causa principal es de orden espiritual; reside en la contradiccion interna y
en el malentendido tragico del cual, en Europa sobre todo, han sido victimas las demo-
cracias modernas. En su principio esencial, esta forma y este ideal de vida comun que se
llama democtracia vienen de la inspiracion evangélica y no pueden subsistir sin ella; y en
virtud de la ciega iégica de los conflictos historicos y de los mecanismos de la memoria
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social, que no tiene nada que ver con la logica del pensamiento, se ha visto a las fuerzas
directrices de las democracias modernas renegar durante un siglo del Evangelio y del
cristianismo, en nombre de la libertad humana, y a las fuerzas directrices de las capas
sociales cristianas,combatir durante un siglo las aspiraciones democraticas en nombre
de la religion.(...)

No se cambian a voluntad los nombres por los cuales generaciones enteras de hom-
bres han sufrido y esperado. La cuestiéon no es encontrar un nombre nuevo para la de-
moctacia, sino descubrir su verdadera esencia y realizara, pasar de ia democracia bur-
guesa, desecada por sus hipocresias y por falta de savia evangélica a uha democracia
integramente humana; de la democracia frustrada a la democracia real.” (CD,p31-35)

"(...) y primeramente y ante todo en los pueblos formados para la libertad, haran sur-
gir los hombres necesarios y franquearan el camina hacia una nueva civilizacion y hacia
una nueva democracia, en la que la inspiracion cristiana haré una llamada no s6lo en oc-
cidente a las tradiciones vivas de la religion de Cristo, sino en todo el mundo a las energias
morales del “alma naturaimente cristiana"." {CD,p.16)

"Semejante tarea democratica halla en la naturaleza humana marcada por el peca-
do obstaculos tales, que no podria llevarse a cabo sin la ayuda de la gracia divina, sin la
Influencia del cristianismo en la vida politica de la humanidad." (HE,p.70)

"Desde este punto de vista podemos apreciar la importancia capital de la supervi-
vencia y del progreso de la democracia para la evolucion y el destino terreno de.a huma-
nidad. Con la demaocracia, la humanidad ha entrado en |la senda que conduce a la Unica
racionalizacion auténtica -la racionalizacion moral- de la vida politica o, en otras palabras,
ala mas alta realizacion terrestre de que sea capaz aqul abajo el animal racional. La de-
mocracia porta en un fragil navio la esperanza terrena y podria decirse que la esperanza
biologica de la humanidad. Es cierto que el navio es fragil. Cierto que nos hallamos atin
mas que al comienzo de esta experiencia. Cierto que hemos pagado y pagamos caros
graves errores, graves fracasos morales. La democracia puede ser torpe, inhabil e incon-
secuente y estar expuesta a traicionarse a si misma cediendo a instintos de cobardia o
de violencia opresora. (...)Sin embargo la democracia es la (nica via por la que pasan las
energias progresivas en la historia humana.” (HE,p.75)

"Quienes desconfian del pueblo apelando a sus méas altos sentimientos y a su sarn-
gre enganan y traicionan al pueblo. £l primer axioma y el primer precepto de una demo-
cracia es tener confianza en el pueblo. Tener confianza en el puebla, respetarle, confiar
en él incluso y sobre todo mientras se le despierta, es decir, mientras uno se pone al sef-
vicio de su dignidad humana." (HE,p.161)

H1.3.3. Nueva cristiandad y nuevo orden temporal,

“La concepcion del régimen de civilizacion o de orden temporal que nos parece res-
ponder a las exigencias de la razdn presenta tres caracteres tipicos. El primero es el
caracter comunal, motivado por el fin prapio y especffico dela ciudad y de la civilizacidn,
que es un bien comin; pera este bien comun difiere de la simple suma de bienes indivi-
duales, y esta por encima de los intereses del individuo en cuanto éste es parte del todo
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social. Es un bien com(n material y moral al mismo tiempo, porque consiste en la recta
vida terrestre de la muititud congregada, y porque los componentes del todo civil son per-
sonas humanas.(...)

Pero el bien temporal, por lo mismo que es temporal, no es un fin Gitimo: esta orde-
nado a un bien mejor, al bien intemporal de la persona, a la conquista de su perfeccion y
de su libertad espiritual. En la justa concepcidn del régimen temporal, eso da motivo a un
segundo caracter: el personalismo.{...)

El tercer caracter de la concepcion cristiana de la ciudad esta determinado por ese
ancaminamiento de la vida terrestre hacia su propia superacion, el cual niega valor de fin
dltimo a la vida temporal y hace de ella un momento de nuestro destino (...) Tal es lo que
puede llamarse caracter peregrinal.(...)

Pero eso no significa que la civilizacion temporal sea exclusivamente un medic pa-
ra alcanzar la vida eterna; es un fin intermedio, un fin infravalente, y en tal caracter recia-
ma para si una dignidad que no debe negarsele. Esa misma dignidad invalida el pretex-
to de que esta vida es un valle de lagrimas, cuando se pretende que el cristianoc debe re-
signarse por eso a la injusticia y tolerar la condicion servil y la miseria de sus hermanas.

La concepcion cristiana de la ciudad tiende por si misma a introducir en este valle
de |agrimas tales mejoras que hagan posibie la felicidad terrestre de la multitud congre-
gada, un felicidad relativa, pero real. Su objeto a realizar es una estructura buena y visi-
bie del todo social, un estado de justicia, amistad y prosperidad que faciiite a cada per-
sona el cumplimiento de su destino; y exige que la ciudad terrestre esté organizada de

tal modo, que en ella se reconozca efectivamente el derecho de sus miembros a la exis- -

tencia, al trabajo y a la perfeccion de sus personas en cuanto personas." (PFPH,p.194-
201)

“"La concepcién del régimen de civilizacién o del orden temporal que nos parece fun-
dado en razdn tiene tres caracteres tipicos: ante todo, es comunitario, en el sentido de
que, para él, el fin propio y especificador de la ciudad y de la civilizacién es un bien comun
diferente de la simple suma de l0s bienes individuales, y superior a los intereses del indi-
viduo en cuanto éste es parte del todo social. Este bien comun es, esenciaimente, |a rec-
ta vida terrenal de la multitud reunida, de un todo constituido por personas humanas: que
es, por ello, a la vez material y moral.

Pero ademas y por elio mismo, ese bien comin temporal no es fin ditimo. Esta or-
denado a algo mejor: al bien intemporal de la persona, a la conquista de su perfeccion y
de su libertad espiritual.

Por ello, la justa concepcidn del régimen temporal tiene un segundo caracter: s per-
sonalista, entendiendo por tal que es esencial al bien comun temporal el respetar y ser-
vir los fines supratemporales de la persona humana.

En otros términos, el bien comin temporal es fin intermedio o infravalente; tiene
su especificacién propia, por lo que se distingue del fin dltimo y de los intereses eternos

de la persona hurmana. Pero en su especificacion misma se envuelve su subordinacion a
ese fin y a esos intereses de los que recibe sus normas. Tiene su consistencia propia y su
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bondad propia, pero precisamente a condicién de recanocer esta subordinacion y no
erigirse en bien absoluto.” (HI,p.146-147)

“Creemos que el ideal historico de una nueva cristiandad, de un nuevo régimen tem-
poral cristiano {...) implica una concepcién profano-cristiana y no sacro-cristiana de lo
temporal.

Asi habran de ser sus nofas caracteristicas, al mismo tiempo, opuestas a las del |i-
beralismo y del humanismo inhumano de la edad antropocéntrica, e inversas a las que
hemos advertido en el ideal histérico medieval del sacrum imperium; habran de respon-
der a lo que pudiera ser llamado un humanismo integral o teocéntrico.(...)

Primera nota caracteristica: {...) se volveria a una estructura politica que implique
un cierto pluralismo,(...) Por oposicién a las diversas concepciones totalitarlas del Esta-
do actuaimente en uso, nos ocupamos de |a estructura de una sociedad pluralista, cu-
ya unidad orgénica comprenda una diversidad de agrupaciones y estructuras sociales
que encarnen libertades positivas. {...) La sociedad civil no se compone Unicamente de
individuos sino de scciedades particulares formadas por elios; y una cludad piuralista re-
conocera a estas sociedades particulares una autonomia tan amplia como sea posible,
diversificando su propla estructura interna seg(in las conveniencias tipicas de su natura-
leza.(...)

La segunda nota caracteristica del régimen temporal que consideramos se refiere
a lo que se podria denominar una concepcién cristiana del Estado profano o laico; seria
una afirmacién de la autonomia de lo temporal a titulo de "fin intermedio o infravalente”,
conforme a las ensefanzas de Ledn Xt que deciaran suprema en su orden a la autori-
dad del Estado.

La tercera nota caracteristica de una nueva cristiandad concebible seria, juntamen-
te con esta insistencia en la autonomia del orden temporal, una insistencia en a extrate-
rritorialidad de la persona respecto a los medios temporales y politicos.

{-..) Al mito de la fuerza al servicio de Dios sustituye el de la conquista o de realiza-
cién de la libertad.{...) No de la simple libertad de eleccion del individuo, segln la con-
cepcidn liberal (Jo que no es sino el comienzo o la raiz de la libertad); tampoco de la li-
bertad de grandeza y de poderic del Estado, seg(n la concepcidn imperialista o dictato-
rial; sino, ante todo, de la libertad de autonomia de las personas que se confunde con la
perfeccién espiritual de éstas.

Cuaria nota caracteristica de nuestra nueva cristiandad. Es el hecho de hallar en la
base de ia autoridad y de la jerarquia de las funciones temporales (tratese de la autori-
dad politica o de otras especies de autoridad social} una cierta paridad de esencia entre
el dirigente y el dirigido, es decir, una paridad esencial en la comun condicion de hom-
bres consagrados ai trabajo. (...}

Finalmente quinta y (ltima caracteristica (...) seria la idea -no estoica ni kantiana,
sino evangélica- de la dignidad de la persona humana y de su vocacion espiritual, y del
amor fraternal que se le debe. La obra de la ciudad seria realizar una vida comn aqui
abajo, un régimen temporal verdaderamente conforme con esa dignidad, esa vocacion y
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" @ase amor. Estamos de ello bastante lejos para saber de cierto que no costara poco tra-
bajo. Es una obra ardua, paraddjica y heroica; no hay humanismo de la tibieza.(...) Mas,
si es absurdo esperar de la ciudad que haga a todos los hombres, tomados individual-
mente, buenos y fraternales unos para otros, se le puede y se le debe pedir, y esto es otra
cosa, gue tenga ella misma estructuras sociales, instituciones y leyes buenas e inspira-
das en sl espiritu de amistad fraterna." {Hl,p.179-219)

‘Lo que en todo caso es cierto es que el transito a una nueva cristiandad supone
cambios mucho mas profundos que los que de ordinario sugiere la palabra revolucion. Y
aqui surge una cuestidn muy importante: la de las dimensiones internas de estos cam-
bios. Consisten, en una palabra,en producir una refraccion efectiva del Evangelio en el
orden cultural y temporal,

Son cambios en el régimen de la vida humana a la vez interiores y exteriores, que
han de realizarse tantc en el corazdn como en la ciudad y en sus instituciones, y que in-
teresan al mismo tiempo, aunque por diferentes motivos, el dominio de lo social y visible
y el dominio de lo espiritual, moral e invisible, pero sobre todo el dominio de lo espiritual.”
(Hl,p.229)

“La idea de una renovacion cristiana del orden temporal se opone también a la con-
cepcién politicista, que es, propiamente, la corrupcidn de la politica. Con la palabra "po-
liticista" quiero expresar una concepcidn que consiste, no solo en considerar la conquis-
ta de los poderes publicos por un partido o la conguista del poder politico por una clase
como lo esencial de una "transformacion substancial' del régimen de civilizacin, sino,
penetrando mas, en considerar lo politico como puramente técnico; se estima, pues, la
actividad politica y social como una actividad amoral en si misma; y los hechos sociales,
como simples hechos fisicos particulares a los que basta aplicar leyes puramente técni-
cas, puesto que nuestra conducta privada queda sometida a las reglas de ta moral per-
sonal. {..))

Pero (...) el dominio de lo palitico y social es por si mismo un dominio, no tan séio
técnico, sino ante todo y esencialmente humano, es decir, éico o moral.Las obras de ar-
te que el hombre en él realiza son, en si, intrinsecamente humanas y morales. Las virtu-
des politicas y sociales tienen un caracter esencialmente moral... La vida social, por su
propia naturaleza, requiere ser urdida con arreglo a las mismas leyes de integridad, de
justicia y de amor al projimo que rigen la construccion moral de nuestra personalidad.”
(Hi,p.230-232)

111.3.4. Con los pies en tierra: Compromiso.

“El cristiano debe esforzarse todo lo posible por realizar en este mundo (...) las ver-
dades del Evangelio. Jamas se esforzara bastante en ello. Jamas se consagrara bastan-
te a hacer progresar las condiciones de la vida terrena y a transfigurarda. (...)

Mas si lo que acabamos de decir es exacto, el fin que se propone el cristiano en su
actividad temporal no sera hacer de este mundo mismo, el reino de Dios, sino hacer de
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este mundo, segun el ideal histérico reclamado por las diferentes edades vy, si asl puede
decirse, por sus propias mutaciones, el lugar de una vida terrenal verdadera y plenamen-
te humana, es decir, seguramente llena de desfallecimientos, mas también llena de amor;
y cuyas estructuras sociales tengan por medida la justicia, la dignidad de la persona hu-
mana, el amor fraterno." {Hi,p.123)

“El cristiano, en verdad, jamas se resigna. Su concepcién de la ciudad aspira por si
a un mejoramiento del valle de lagrimas que proporcione a la multitud congregada un bie-
nestar terrestre, relativo, pero real; una existencia buena y viabie del conjunto, un estado
de justicia, de amistad y de prosperidad que haga posible a cada persona el cumplimien-
to de su destino; exige que la ciudad terrenal esté dispuesta de tal suerte que reconozca
efectivamente el derecho de sus miembros a la existencia, al trabajo y at desarrollo de su
vida personal." {(HI,p.150)

"La historia es impura y nocturna; es la historia del mal mezciada al bien y mas fre-
cuentemente que e bien, la historia de una humanidad desgraciada en marcha hacia una
liberacion sumamente misteriosa, y de los avances hacia el bien gue se realizan a través
del mal y de los malos medios.

El cristiano esta en la historia; por lo mismo que esta llamado a dar alli testimonio
de un mundo suprahistérico al cual pertenece, no quiere servirse sino de medios bue-
nos: he aqui ya medios buenos arrastrados a un contexto en que los medios malos pre-
dominan y en riesgo de arrastrar elios mismos tras si, por accidente, a ese contexto. Pues
en cuanto un hombre ha puesto en el mundo una accion, sabe, sin duda, lo gue ha que-
rido hacer, pero ya no sabe ni to que ha hecho ni para qué ha servido.

Ese hombre, si teme a Dios, no debe servirse sino de medios bugnos en sf mismos;
debe ademas preocuparse del contexto para procurar que tenga posibilidades de ser lo
menos malo posible. Pero después de esto, iquédese tranqguilo! El resto es cosa de Dios.

El temor a mancharse por entrar en el contexto de la historia es un temor farisaico.
No es posible tocar la carne del hombre sin ensuciarse los dedos. Ensuciarse los dedos
no es ensuciarse el corazon."(Hi, p.265-266)

"Ante dificultades tan grandes como fas que acabo de indicar pudiera ocurrir gue
nuestros "cives praeclari” sintieran la tentacion de limitarse a una actividad temporal tam-
bién, pero superior a las divergencias de los partidos politicos {...), quiero decir al cam-
po estrictamente limitado de la defensa temporal y de los intereses religiosos y de las li-
bertades religicsas, sin preocuparse de mas. Tal actividad es ciertamente necesaria, in-
dispensable; pero no es suficiente. Exige imperiosamente la actuacion del cristiano, pe-
ro éste no puede limitarse a ella. El cristiano no puede hallarse ausente de ningin domi-
nio de la conducta humana, en todas partes es preciso. Tiene que trabajar a la vez -en
cuanto cristiano- en el plano de la accion religiosa (indirectamente politica) y -en cuanto
miembro dela comunidad espiritual- en el plano de la accion propia y directamente tem-
poral y politica." (Hl,p.277)

"Pero a través de estas ilusiones, una verdad sagrada se hizo sensible en los cora-
zones; s que es preciso que las energias del Evangelio pasen a la vida temporal de los
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hombres; es que la buena nueva anunciada para abrir el cielo y la vida eterna, exige tam-
bién transformar la vida de las sociedades terrestres en el mismo seno de sus miserias y
sus contradicciones; es que hay en el mensaje evangélico implicaciones politicas y socia-
les gque a toda costa deben desplegarse en la historia. (...

La dura leccion nos ha ensefiado que el Reino de Dios no es para la historia terres-
tre, perc al mismo tiempo hemos adquirido conciencia de esta verdad crucial: gue es ne-
cesario que aquel se prepare enigmaticamente en los dolores de la historia presente."
(CD,p. 51-52)

"Una de las grandes obras del Concilio ha sido despertar definitivamente la concien-
cla cristiana a lo que se le exige en el orden temporal. El desprecio del mundo es un vie-
jo lugar comiin del que los santos comprendieron bien el verdadero sentido, pero del que
se han sacado las peores consecuencias durante demasiado tiempo y por parte de de-
masiadas personas que han tenido una resignacion indigna ante el mal y una indiferen-
cla indigna en cuanto al testimonio que ef cristiano debe dar en la tierra respecto a la jus-
ticia y al Evangelio.” (IC,p.129)

"Creo que Juana de Arco {...) es por excelencia la santa y patrona de la mision tem-
poral del cristiano; dicho de otra forma, la santa y patrona del laicado cristiano, ya que
esta misién temporal es asunto de los laicos, que tienen que levarla bajo su iniciativa y a
Su cuenta y riesgo a condicién que en su colaboracion con las hombres de todas las
creencias asi como de todas las naciones en una obra comun temporal, conserven en su
corazon una fe tan pura, total y absoluta como la de Juana. Advirtamos gue en la obra
temporal en cuestion no se trata de canseguir la felicidad del hombre de la tierra. En una
civllizacion cada vez mas deshumanizada par la tecnocracia, puede ocurrir que esta obra
temporal, de cuya necesidad hemos tomado conclencia finalmente hoy en dia, llegue jus-
tamente en nuestra edad histdrica a compensar los grandes males y evitar las grandes
destrucciones que amenazan al mundo." (IC,p.324-325)

I11.3.5. El Estado al servicio de.las personas vy el Bien coman.

"La sociedad politica, requerida por la naturaleza y realizada por la razén, es la mas
perfecta de las sociedades temporales. Es una realidad concreta y enteramente humana
que tiende a un bien concreto y enteramente humano : el bien comun.(...) La justicia es
la condicidn primera de la existencia del cuerpo politico, mas la amistad es su misma for-
ma animadora. Pues tiende a una comunion realmente humana y libremente realizada.
Vive de ia abnegacién y la entrega de personas humanas." (HE,p.24)

"El bien comun no es solamente la suma de las ventajas y de los servicios pUblicos
que la organizacién de la vida comun presupone, tales como un régimen fiscal sano,una
fuerza militar suficientemente potente, el conjunto de leyes justas, buenas costumbres y
sblidas instituciones que dan a la vida politica su estructura, la herencia de sus grandes
recuerdos historicos, de sus simbolos y sus glorias, de sus tradiciones vivas y sus teso-
ros culturales. El bien comun implica asimismo la integracién sociolégica de todo lo que
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hay de conciencia civica, de virtudes politicas y de sentido de la ley y de la libertad, de
actividad, de prosperidad material y riqueza espiritual, de sabiduria hereditaria que actia
inconscientemente, de rectitud moral, justicia, amistad, felicidad, virtud y heroismo en la
vida individual de los miembros del cuerpo politico en la medida en que todas esas co-
sas son, en cierto modo, comunicables y retornan a cada miembro ayudandote a per-
feccionar su vida y su libertad de persona y constituyen en su conjunto la buena vida hu-
mana de la muititud. "(HE,p.25-26)

"El Estado no es la suprema encarnacion de la Idea, como creia Hegel. No es una
especie de superhombre colectivo. El Estado no es mas que un érgano habilitado para
hacer uso del poder y la coercion y compuesto de expertos o especialistas en el orden o
el bienestar publicos; es un instrumento al servicio del hambre. Poner al hombre al servi-
cio de ese instrumento es una perversion politica. La parsona humana en cuanto indivi-
duo es para el cuerpo politico, y el cuerpo politico es para la persona humana en cuan-
to persona. Pero el hombre no es medo alguno para el Estado. El Estado es pata e hom-
bre." (HE,p.27)

111.3.6. Etica y Politica.

"Nosotros, por el contrario, pensamos que la politica, por muy amplia que sea en
ellala parte del arte, necesariamente es por su esencia, una rama especial dela ética: por-
que esta ordenada hacia el bien comiin, el cual es un bien esenciaimente humano; un
bien, no sélo material, sino también y principalimente moral, y que supone la justicia y pk
de ser durable, y, por tanto fomentar en el hombre el bien y las virtudes. Y la politica, si
por su esencia es cosa moral, y dado el estado de hecho en que la humanidad se encuen-
tra, para no desviar y para alcanzar un suficiente punto de madurez, reclama ser ayuda-
da y fortalecida por todo Io que el hombre en su prapia vida social recibe de la revelacién
evangélica y de |a palabra de Dios que actua en &." (BaST, p.104)

"Lo que decimos, y esto era ya lo que ensefiaba Aristoteles, es que el saber politico
constituye una rama especial del saber moral, no la que se refiere al individuo, ni la que
se refiere a la sociedad domestica, sino precisamente la que se refiere de un modo es-
pecffico al bien de los hombres reunidos en ciudad, al blen del todo soclal; este blen es
un bien esencialmente humano y por lo tanto se mide, ante todo, en relacién con los fi-
nes del ser humano, e interesa a las costurnbres del hombre en cuanto ser libre que ha
de usar de su libertad para sus verdaderos fings." (Hl, p.232-233)

"Una vez que el hombre haya comprendido que en la verdad de las cosas la polft-
ca surge de la moral porque su fin es el bien humana de la comunidad; una vez que ha-
ya comprendido que la vida politica debe conformarse al derecho natural y, segin las
condiciones propias de su objeto temporal, a la ley evangélica, vera al mismo tlempo que
querer |a justicia y el derecho en politica es querer una gran revolucién gue sustituya a la
potitica del poder paralos amos, hombres, Estados o naciones, la politica del bien coman;
el pueblo mismo debe velar como principalmente interesado.” (CD, p.60)
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"Hay otra clase de racionalizacién de la vida politica: racionalizacién, no artistica o
técnica, sino moral. Esta se funda en el reconocimiento de los fines esencialmente huma-
nos de la vida polltica y de sus resortes mas profundos: la justicia, la ley y la amistad
recfproca.. Y significa también un esfuerzo incesante para aplicar las vivas y moviles es-
tructuras del cuerpo politico al servicio del bien comun, de la dignidad de la persona hu-
mana y del sentido de! amor fraterno; para someter a la forma y determinaciones de la
razon que estimula la libertad humana el enorme condicionamiento material, a la vez ma-
terial y técnico, y el pesado aparato de intereses en conflicto, de poder y coercion inhe-
rente a Ja vida social; y para fundamentar la actividad polftica, no en lo que en realidad
implica una mentalidad infantil Ja ambicién, los celos,el egoismo, el orgullo y el engario,
tas reivindicaciones de prestigio y de dominacion transformadas en reglas sagradas de
un juego tragicamente serio-, sino en un cenocimiento adulto de fas méas intimas necesi-
dades de la vida de la humanidad, de las exigencias reales de la paz y el amor y de las
energias morales y espirituales del hombre."(HE, p.74)

“Enlas épocas de tinieblas y de conmocién general, la peor tentacién para la huma-
nidad es la de renunciar a ta razon morat. La Razén no debe jamas abdicar. La ética re-
aliza una tarea humilde, pero magnanima, lievando la mutable aplicacion de inmutables
principios morales hasta el seno de las angustias de un mundo desgraciado, en tanto
canserve en &l un vislumbre de humanidad.” (HE, p.75)

"¢Cual seria el contenido de la carta moral, del cédigo de moralidad politica ¥ social
de que hablo y cuya validez esta implicada en el pacto fundamental de una sociedad de
hombres libres? Una carta semejante se referlria, por ejemplo, a los puntos siguientes:
derechos y libertades de la persona humana; derechos y libertades politicas; derechos
sociales y libertades sociales, con las correspondientes responsabilidades; derechos y
deberes de las personas en la sociedad familiar;libertades y obligaciones de ésta respec-
to del cuerpo politico; derechos y deberes mutuos de ios grupos y del Estado; gobierno
del pueblo, por el pueblo y para el pueblo; funciones de la autoridad en una democracia
politica y social, obligacién moral, que vincula en conciencia, respecto a las leyes justas
y de la Constitucion que garantiza las libertades del pueblo; exclusién del recurso a la vio-
lencia o a los golpes de Estado en una sociedad que sea verdaderamente libre Y esté re-
gida por leyes cuyo cambio y evolucidn dependa de la mayoria popular; igualdad huma-
na, justicia entre las personas y el cuerpo politico, justicia entre el cuerpo politico y las
personas, amistad civil e ideal de fraternidad, libertad religiosa, tolerancia mutua y respe-
to mutuo entre las diversas comunidades espirituales y escuelas de pensamiento, abne-
gacion civica y amor a la patria, respeto de su historia y de su herencia y comprensién
de las variadas tradiciones que han contribuido a crear su unidad; obligaciones de cada
persona respecto del bien comin del cuerpo politico y obligaciones de cada nacién res-
pecto del bien comin de la sociedad civitizada, y necesidad de tomar conciencia de la
unidad del mundo y de la existencia de una comunidad de pueblos. {HE, p-132)
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H1.3.7. Hacia una solidaridad universal.

"Es necesario comprender que el sentido de la actual guerra es no s6lo el de termk
nar con el fascismo, el racismo, el militarismo, sino también el de emprender decidida-
mente la lenta vy dificil construccion de un mundo en el que el temor y {a miseria no pe-
sen mas sobre los individuos y sobre los pueblos; en que las nacionalismos ciegamente
reivindicadores den lugar a una comunidad internacional organizada, en que la opresién
y la explotacion del hombre por el hombre sean abolidas, y en que cada uno pueda pat-
ticipar en la herencia comin de la civilizacion para vivir una vida verdaderamente huma-
na.

{...) La sangre de tantos hombres no ha sido vertida para imponer a todos los pue-
blos la forma de gobierno democratica, sino para que prevalezca en todos esta concien-
cia de la vocacion de nuestra especie para realizar en su vida temporal la ley del amor
fraternal y la dignidad espiritual de la persona humana, qus es el alma de la democracia."
(CD, p.43)

"Actualmente, si se fundase un dia una sociedad politica mundial, seria por los me-
dios de ia libertad. Es por los medios de la libentad por los que los pueblos de la tie-
rra se veran llevados a una voluntad comin de vivir juntos. Este mismo enunciado
nos hace calibrar la magnitud de {a revolucion moral, de la revolucion real propuesta ac-
tualmente a las esperanzas y a las vintudes de la humanidad. (...) '

Vivir juntos no significa ocupar el mismo lugar en el espacio. No significa tampoco
estar sometidos a las mismas condiciones fisicas o exteriores, a las mismas personas ¢
al mismo génerc de vida.Vivir juntos significa participar como hombres, no como gana-
do, es decir, en virtud de una libre aceptacién fundamental en ciertos procedimientos co-
munes y en cierta tarea coman.

La razdn por la que los hombres quieren vivir juntos es una razén positiva, creado-
ra. (...) Los hombres quieren vivir juntos y formar una sociedad politica por una tarea da-
da que sirva para vivir en com{n (...} £Qué tarea, en verdad? La conquista de la libertad.
La cuestion es que los hombres tomen conciencia de esa tarea y del hecho de que es dig-
na del sacrificio de si mismas. {...)

El nacimienta de una sociedad politica mundial resultaria de un proceso vital de cre-
cimiento en el gue la labor de todas las instituciones oficiales y privadas interesadas en
cualquier modalidad de aproximacion y caabaracion internacional hallaria su lugar, pe-
ro en el que el papel esencial seria desempenado por la voluntad de la gente de cada na-
cion de vivir juntos en el mundo, quiero decir, por una voluntad lo bastante poderosa co-
mo para barrer los obstaculos creados por el mito de los Estados-personas soberanas o
por los prejuicios de los gobiernos, y por los obstaculos alin mayores creados en los pue-
blos mismos por la infelicidad y el hastio, la lentitud de la razén y el egeismo natural®
(HE,p.227-230)
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IIL.4.- SOBRE DIOS:

HI.4.1. Religion y ateismo.

"La verdadera religion es sabrenatural, descendida del cielo con aquel que ha hecho
la gracia y la verdad. No es del hombre, ni del mundo, ni de una civilizacién, ni de una
cultura, ni de la civilizacion, ni de la cultura; es de Dios. Transciende toda civilizacion y
toda cultura. Es la suprema bienhechora y animadora de las civilizaciones y de las cultu-
ras y, por otra parie, es en si misma independiente de ellas, libre, universal, estrictamen-
te universal, catolica." (RC, p.24)

"Debe observarse ante todo que el ateismo declarado no es la Gnica forma de resis-
tencia a las ordenaciones divinas de "impiedad" en el antiguo sentido de la palabra; nila
Unica forma de negacién practica de Dios. Hay un ateismo que declara que Dios no exis-
te y que hace su Dios de un idolo, y hay un ateismo que aungue declara que Dios exis-
te, hace de Dios mismo un idolo, porque niega por sus actos, ya que no por sus pala-
bras, la naturaleza y los atributos de Dios y su gloria; invoca a Dios pero s6lo como un
genio protector ligado a la gloria de un pueblo o de un Estado contra todos los demas o
como un demonio de la raza."(HI, p.301-302)

"El atéismo "positivo y absoluto” tiene su origen en una experiencia moral sui gene-
ris que rechaza toda trascendencia decidida en la opcion primera misma en la cual toma
forma la vida moral. Desde ese momento la idea misma del blen honesto esta intrinseca-
mente viciada o desorganizada, golpeada por una contradiccion intima, pues ella devie-
ne la idea del bien honesto tomado como excluyendo a Dios. Un ateo absoluto puede or-
denar su vida al bien por el bien, pero de ese modo ordena su vida a un cadaver o a un
idolo del bien honesto, al bien en tanto que excluyente del Blen." (AD,p.11-112)

111.4.2. Sobre la existencia de Dios.

"Yo veo que mi ser esta en principio sujeto a la muerte, y después que depende de
la naturaleza entera, del todo universal del que soy una pare; y que el ser-con-la-nada
que es mi ser implica, para ser, el ser-sin-la-nada, esa existencia absoluta que he perci-
bido confusamente desde e comienzo como envuelta en mi intuicion primordial de la
existencia... y finalmente, puesto que el todo universal no existe por si mismo, es menes-
ter que el ser-sin-la-nada exista aparte de él: Hay un Todo distinto, separado,un Ser dis-
tinto, trascendente, autosuficiente, no conocido en sf mismo y activante de todos los se-
res, que es el Ser-sin-nada, es decir, el Ser por si.” (AD, p.14)

"Las vias son pruebas, perc las palabras "prueba" o'demostracion” pueden ser mal
entendidas. Probar o demostrar es, en |a acepcién carriente,convertir en evidente lo que
no lo era de suyo. Pero, por una parte, Dios no se ha hecho evidente por nosotros, El no
recibe de nosotros y de nuestros argumentos una evidencia que le faltara, pues la exis-
tencia de Dios que no es inmediatamente evidente para nosotros, es inmediatamente evi-
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dente en si...Por otra parte io que nuestros argumentos convierten en evidente para no-
sotros no es Dios mismo, sine su testimonic contenido de los vestigios, sus signos o sus
‘espejos” aqui abajo. Nuestros argumentos no nos proporcionan la evidencia de la exis-
tencia divina misma o del acto de existir que esta en Dios y que es Dios mismo -como si
se pudiera tener la evidencia de su existencia sin tener la de su esencia-. Sélo nos dan la
evidencia de que la existencia divina debe ser afirmada, (...)

Resumiendo: Lo que probamos cuando probamos la existencia de Dios es algo que
nos sobrepasa infinitamente, a nosotros y a nuestras ideas y a nuestras pruebas...El pro-
cedimiento por el cual la razén demuestra que Dios existe coloca a la razén misma en
una actitud de adoracion natural y de admiracion inteligente. Y asilas palabras "prueba"
y "demostracion” cuando se trata de la existencia de Dios, deben entenderse (y asf se en-
tienden espontaneamente) con otras resonancias distintas a las del uso corriente, en un
sentido no menos fuerte en cuanto a la eficacia racional, pero méas modesto en lo que nos
concierne y mas reverencial en lo que concierne al objeto...Asi las cosas, 10 mismo nos
da decir "prueba’ o"demostracion” o *via", pues todas estas palabras son sinénimos en el
sentido que acabamos de decir." (AD,p.20-22)

11.4.3. Sobre el conocimiento de Dios

"Antes de entrar en la esfera del conocimiento completamente formado y articulado,
en particular en |a esfera del conocimiento metafisico, el espiritu humano es capaz de un
conocimiento prefilosofico que es virtualmente metafisico: es la primera via de acceso,

la via de acceso primordial, por la que dicho espiritu toma conciencia de la existencia de
Dios."(AD,p.1%})

"Decir que nuestro intelecto desea naturalmente ver a Dios es decir que desea natu-
ralmente un conocimiento del que la naturaleza misma es incapaz. Este deseo es trans-
natural,se dirige a un fin que esta mas alla del fin para el que la naturaleza del hombre
esta constituida" {p.121), lo cual es posible sin embargo porque "es propio de una natu-
raleza no encerrada en la materia, sino intelectual o infinitizada por el espiritu, cosa pro-
pia de una naturaleza metafisica. Tales deseos van al infinito porque la inteligencia tiene
sed del ser y porque el ser es infinito"(p.121). "Por otra parte, en la medida en que ema-
na de la naturaleza; es un deseo natural y necesario...Nace de lo mas intimo de la sed de
nuestra inteligencia por el ser, es una nostalgia tan profundamente humana, que toda la
sabiduria y la locura del comportamiento del hambre tiene en ella su mas secreta razon.
Y porque ese deseo que pide a la naturaleza lo imposible es un deseo de la naturaleza en
lo que ella tiene de mas profundo dice Sto Tomas que no puede desembocar en una im-
posibilidad absoluta. No es en modo alguno necesario que sea satisfecho, porque pide
lo imposible a la naturaleza. Pero por algin medio {que no es la naturaleza) es menester
pueda ser satisfecho porque emana necesariamente de la naturaleza'(p.122); "es preci-
s0 que podamos conocer a Dios en su esencia por un don que transciende todas las po-
sibilidades de nuestras fuerzas; es preciso que sea posible, por don gratuito, ese conoci-
miento imposible para la sola naturaleza a la que la naturaleza aspira inevitablemente
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"{p.123); "en el intelecto elevado a |a vida de la fe y el deseo natural de ver a Dios devie-
ne sobrenaturalmente un deseo que sabe lo gue pide: conocer por su esencia a Dios tal
como se da a sl mismo en su propia luz Increada“(pp.123-124). (AD, en CALO,J.R., y BAR-
CALA, D., El pensamiento de J.Maritain. Cincel, Madrid, 1987)

"En todo sigho, concepto o nombre hay que considerar dos cosas: €l objeto en si,
que él hace conocer, y el modo como hace conocer. En todos os signos de que la inte-
ligencia se vale para conocer a Dios, el mode de significar es deficiente e indigno de é
pues esta proporcionado, no a Dios, sino mas bien a lo que no es Dios, es decir, al mo-
do como existen en las cosas |las perfecciones que en estado puro preexisten en Dios. Da
la misma manera imperfecta como las cosas creadas representan a Dios, de quien pro-
ceden, de esa misma manera nuestras ideas, que ante todo y directamente aprehenden
lo creado, hacen conocer a Digs. {...)

Todo conocimiento de Dios por ideas o conceptos, todo conacimiento puramente
intelectual de Dios que no sea ia vision beatffica, si bien puede ser absolutamente cierto
y verdadero y constituir un saber auténtico y deseabie para todes, permanece, en con-
secuencia, irremediablemente deficiente, desproporcionado, por su modo de captar y de
significar, al abjeto conocido y significado."(GS,p.37-38)

"Nuestro conocimiento de Dios no procede solamente por inteleccién ananoética o
por anaiogia. Es preciso agregar que esta analogia es no conteniente, incircunscriptiva.

Enlo que hemos liamado el transinteligible, la deidad (designamos con este hombre
la esencia divina considerada en si misma, la ipseidad de Dios) esta infinitamente mas
elevada sobre los angeles que la esencia angélica sobre los cuerpos. Los conceptos y los
nombres que designan perfecciones propias del orden trascendental convienen a Dios
intrinsecamente y en sentido propio; no desaparecen, no se hacen pedazos, sino que
conservan su prapio significado cuando se aplican a Dios. Pero, a pesar de realizarse en
Dios mejor que en las cosas, no restringen ni limitan ia realidad divina; la dejan inconte-
nida e incircunscrita. Puesto que esos analogos inteligibles nos vienen de las criaturas
(sus analogados inferiores), no podemos pensarlos, sin pensar al mismo tiempo su sig-
nificado, los contornos distintos que tienen en las cosas en donde los percibimos al prin-
cipio; no podemos pensar el ser sin pensario distinto del conocer, no podemos conside-
rar & conocer sin consideraro distinto del amar; pero si hemos comprendido la natura-
leza de la inteleccidn ananoética, sabemos muy bien que hay ahi dos cosas inseparables
para nosotros, distintas en si mismas: el significado det concepto, analogo y polivalen-
te, y el modo de nuestra concepcion, limitado al analogado inferior, material y creado.
Ei significado conviene al analogado divino; le conviene aun antes de convenir a las cria-
turas y con mas propiedad que a ellas; de suyo, el nombre de ser pertenece a Dios an-
tes que pertenecer a las cosas; el modo de significar no le conviene en modo alguno (...),
puesto gue conviene exclusivamente a un analogado creado, al paso que el analogado
superior es increado; la manera como yo concibo el ser es completamente deficiente con
relacién Dios." (GS,p.256-258)

"La naturaleza divina permanece velada, no revelada, a nuestra mirada metafisica, no
objetivada segun lo que ella es en si misma, percibida en las cosas, mas intacta en si. Y
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sin embargo, gracias a la inteleccion anoética, se constituye en objeto de un conocimien-
to absolutamente sdlido, de una ciencia que en ella contempla y detalla determinaciones
que no implican negacién, sino en nuestro modo de concebir. Seguros de dejar intacta
la Simplicidad absoiuta y, precisamente porque estamos seguros de no ignoraria, intro-
ducimos en elta todas nuestras distinciones de razén: tal perfeccidn o tal otra, clencla de
simple inteligencia y ciencia de vision, voluntad antecedente y voluntad consiguiente, de-
cretos determinantes y decretos permisivos...; la multiplicidad de estas distinciones de
razdn, requeridas por la eminencia misma de la realidad a conocer, no atestigua ningu-
na otra cosa mas que la humildad del tal saber; no dividimos ia Simplicidad divina; lo que
hacemos es adaptar nuestros conceptos y trabajar por someter a ella nuestra inteligen-
cia y por conocer la Omnipotencia segin el modo de nuestra pobreza." (GS,p.364)

I1.4.4. Aproximacion a su naturaleza.

"Dios es amor, es el amor; acabo de decir que en cierto sentido la razén habria po-
dido descubrir esta verdad, la mas alta que pueda alcanzar por si solo. Si; pero no lo hi-
zo. Fue necesario el socorro de ia revelacién judio-cristiana.(...) Y esa verdad sobrenatu-
ral, y esa experiencia, conducen a la razo6n a comprender el sentido de esta palabra:Dios
€s amor, mientras contiene una verdad revelada de orden natural, en cuanto afirma que
en Dios amar es idéntico a existir. El signo més resplandeciente de la gloria divina, en
cuanto nuestra razon pueda alcanzana, consiste en que el amor, -{...)- sea en Dios idénti-
co a la esencia misma y a la existencia misma de Dios. En ese sentido el Amor es su Nom-
bre por excelencia; es su Nombre evangélico." {BaST.p.73)

"Pero la voluntad primordial por la que Dios quiere que "todos los hombres se sal-
ven y lleguen al conocimiento de la verdad”... no es una simple veleidad... Pero ese que-
rer primordial de la bondad infinita, en virtud del cual, no teniendo en cuenta mas que a
si misma y dejando al margen toda consideracién, quiere que tados nuestros actos sean
buenos y que nos salvemos todos, es un saber condicional y puede frustrarse. {Como
puede frustrarse? Por las iniciativas aniquiladoras de esa libertad creada que Dios mis-
mo ha hecho, y a la cual El mismo decidié dejar campo libre en el gobiernc de! mundo.
Cada vez que el hombre hace el bien, no sdlo se cumple sobra la tierra la voluntad ante-
cedente de Dios, sino también su voluntad consecuente." (DPM,p130-132)

En el Acto puro hay unidad absoluta, integridad absoluta de naturaleza, individuali-
dad absoluta (es decir, perfeccion de la naturaleza en el (ltimo grado); hay subsistencia
idéntica a la esencia: puesto que la subsistencia da a la esencia el apropiarse la existencia
y la esencia divina es precisamente su propia existencia, esos tres términos son en Dios
absolutamente idénticos.En E! esta el pensamiento en estado puro, y lo que necesaria-
mente sigue al pensamiento, el amor, la libertad; hay la posesién de si por si mismo en
el estado puro, pues su existencia es su propia inteleccidn y su amor: no sélo existe, pues,
y se posee a si mismo por la inteleccion y por el amor, como los espiritus creados; para
El, espiritu increado, existir es poseerse asi." (GS,p.368-369)
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“Jamas hemos dicho, ni pensado, ni dado la menor ocasién de pensar enormidad
como la siguiente, a saber, que Dios es "un ideolégo contemplador de esencias, indife-
rente a esas singularidades que son los seres de carne y hueso”; nunca hemos profesa-
do ef desdén por la realidad concreta, &l desprecio de la accién, ni afirmado ta “bajeza
de {a accion” ni juzgado que las personas y sus actos carecen de imponancia y que pa-
san mientras que e munda dura; ni estimado que "para ir a Dios debemos ladear con el
pie y definitivamente todos esos seres individuales a los cuales esta mezclada nuestra vi-
da, todo lo que comporta y promete una resurreccién de la carne, todo lo que hemos de
abrazar, en nuestro pensamiento y en nuestro corazén de hombres y de cristianos, con
una comprensiva caridad.” (GS,p.720)

HL.5.- FILOSOFIA.

I11.5.1, Sentido general de la Filosofia.

" a fllosofia, considerada en si misma, esté por encima de la utllidad. Sin embargo,
por esta misma razon, es lo mas necesario a los hombres. Les recuerda la suprema uti-
lidad de aquellas cosas que no tratan con medios, sino con fines. Porque los hombres no
solo viven de pan, vitaminas y descubrimientos tecnolégicos; viven de valores y realida-
des que estan por encima del tiempo y merecen ser conocidos para su propio interés. Se
.nutren de ase invisible alimento que mantiene la vida del espiritu y que hace a los hom-
bres conscientes no de tal 0 cual medio para su vida, sino de las mismas razones para
vivir, y sufrir, y esperar.” (UF,p.20)

"Pienso que la filosofia es obra de la razén y como tal esta fundada sobre las eviden-
cias naturales y no sobre la fe, mas pienso también que la razdn misma, que no es un
mundo cerrado, sino abierto, no cumple bien sus obras mas elevadas y no alcanza su
propia plenitud, sino cuando esta ayudada y vivificada por las luces que vienen de la fe."
{BaST,p.100)

“Los filsofos se lamaban antiguamente sabios. Fue Pitdgoras quien, fijandose en
que la sabiduria conviene propiamente solo a Dios, y queriendo, por consiguiente, ser lla-
mado no sabio, sino amigo de la sabiduria, propuso el primero la palabra filosoffa. {...)

No es una sabiduria infusa que se dé al hombre como una luz sobrehumana; tam-
poco es una sabiduria espontanea e irreflexiva (como por ejemplo, el sentido comdn de
los animales, o la sabiduria de los simples), una sabiduria que posea el hombhre como uh
puro instinto de la naturaleza: Es la sabiduria del hombre como hombre, la sabiduria que
conviene al hombre como consecuencia del trabajo de su raz2dn; y precisamente por es-
ta causa, tal sabiduria es adquirida con tanto trabajo y de una manera tan precaria, que
los que pretenden llegar a ella deben mejor flamarse fildsofos que sabios.
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Tal es la nocion que de la filosofia nos proporciona ia stimologia misma de la pala-
bra y el lenguaje corriente. Un filésofo es un hombre humanamente sablo. Y aquel que se
titule fildsofo, queda por el mismo hecho obligado a comunicar a los demas hombraes,
acerca de los grandes problemas que a éstos les preocupan, la mas aita luz de la razén
humana." (IF,p.9-10)

"La filosotia es el conocimiento cientifico que mediante la luz natural de la razdn con-
sidera las primeras causas 0 razones mas elevadas de todas las cosas; ¢ de otro modo:

el conocimiento cientffico de las cosas por las primeras causas, en cuanto éstas convie-
nen al orden natural." (IF,p.87)

"La filosofia es la mas elevada de las ciencias humanas; es verdaderamente un sa-
biduria. Las otras ciencias (humanas) estadn sometidas a ella en el sentido de que las juz-
ga, las dirige y defiende sus principios. En cambio, ella es libre con respecto a las cien-
cias y no depende de ellas sino como de los INSTRUMENTOS de que echa mano."
(IF,p.100)

"La filosofia no se funda en la autoridad del sentido comin tomado como consenti
miento general 0 como un instinto comun de la humanidad; deriva sin embargo del sen-
tido comuin, si se lo considera como |a inteligencia de los primeros principiocs inmediata-
mente evidentes.

Es superior al sentido coman, como el estado perfecto o "cientifico” de un conock
miento verdadero es superior al estado imperfacto o "vulgar® de este mismo conocimien-
to. Sin embargo, la filosofia puede ser accidentalmente juzgada por el sentido comin.”
(IF,p.116)

H1L5.2. Metafisica.

"Al ponerse a estudiar al hombre, aborda la filosofia un objeto que, en razén de una
de las partes que lo integran, sobrepasa al mundo corporal o mundo de la naturaleza sen-
sible. Puede, pues, y debe remontarse mas alto, y ya que su abjeto propio es el SER de
las cosas, debe ella estudiar este ser de una manera absolutamente universal, y tal como
se puede encontrar no s0lo en las cosas visibles, sino también en las cosas que existen
sin ser corporales, sensibles y movibles, s decir, de las cosas puramente espirituales.
Ese es el objeto de la filosofia o sabiduria por excelencia, llamada filoscofia primera 0 me-
tafisica." (IF,p.152) -

"La ciencia, en general, abarca, en efecto, dos grandes dominios, el de la sabiduria,
que conoce las cosas por las causas primeras y por las razones supremas del ser, y et
de la ciencia en el sentido estricto, que conoce las cosas por las causas segundas o los
principios préximos. La metafisica es una sabiduria, es la sabiduria pura y simple del or-
den natural, del orden accesible de suyo, a la sola razon. Las filosofia de {a naturaleza es
sabiduria bajo cierto aspecto porque su objeto son los primeros principios y las primeras
causas en un orden dado, en el orden de la naturateza corporal.
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Bajo el nombre de Filosofia agruparemos de consiguiente dos clases de sabiduria:
sabiduria pura y simple y sabiduria bajo ciertos aspectos: metafisica y filosofia de la na-
turaleza." (GS,p.87)

Es también muy cierto que en nada sirve la metafisica al entendimiento de la cien-
cia experimental.(...) En esto radica su grandeza: lo sabemos desde hace aigunos millo-
nes de anos. Indtll, como es, decia el viejo Aristteles, no sirve para nada, pues esta por
encima de toda servidumbre: initil porque es supradtil, buena en siy para si. (...) La me-
tafisica exige una cierta purificacion de la inteligencia; supone también una cierta purifi
cacién del querer y que se tenga & valor de adherirse a lo que no sirve, a la verdad indtil.

Nada es, sin embargo, mas necesario al hombre gue esta inutilidad. Hemos menes-
ter, no de verdades que nos sirvan, sino de una verdad a la cual sirvamos (...} La indtd
metafisica entroniza el orden de la intetigencia especulativa y practica. Ella devuelve al
hombre su equilibrio y su movimiento, gue consiste, como es sabido, en gravitar con su
cabeza en medio de las estrellas, hollando la tierra con sus plantas. Ella le descubre en
toda la extensidn del ser los valores auténticos y su jerarquia. Ella centra su ética y sitia
en la justicia el universo de su conocimiento, asegurando loslimites naturales, la armonia
y la sabiduria de las diversas ciencias: lo cual importa mucho mas af ser humano, que la
mas lujuriante proliferacion de la matematica de los fenémenos. (...)

La metafisica nos sitila en lo eterno y absoluto, nos traslada del espectaculo de las
cosas al conocimiento de razén, -mas firme en si mismo y més seguro que las certidum-
bres matematicas, aunque menos a nuestro alcance-, a la clencia del invisible mundo de
las perfecciones divinas descifradas ern: sus reflejos creados.

La metafisica no es un medio, es un fin, un fruto, un bien honesto y deleitabie; un
saber del hombre libre, el saber mds libre y mas naturalmente real, el ingreso en los ocios
dela gran actividad especulativa donde la inteligencia respira a sus anchas, colocada so-
bre la cima de las causas."(GS,p.23-25)

111L.5.3. Filosofia politica.

“Esta (la fitosofia politica humanista) se reconoce en los rasgos sobre los cuales he
insistido mas arriba: derechos inalienables de la persona, igualdad, derechos polfticos
del pueblo, puesto que el régimen politico supone el consentimiento de aquél, y los man-
datarios gobiernan como vicarios suyos; primado absoluto de las relaciones de justicia y
de derecho en la base de la sociedad, ideal, no de guerra, de prestigio o de poder, sino
de mejoramiento y de emancipacion de la vida humana, y de fraternidad. Para esta filo-
sofia, la abra politica es, por excelencia, una obra de civilizacion y de cultura; tiende an-
te todo a procurar el bien comuin de la multitud, de tal suerte que la persona concreta, no
sOlo en una categoria de privilegiados, sino en la masa entera, llegue realmente a la me-
dida de independencia que conviene a la vida civilizada, y que asegure, a la vez, las ga-
rantias econémicas del trabajo y de la propiedad, los derechos politicos, las virtudes civi-
cas y la cultura del espiritu.
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La filosofia democrética vive del incesante trabajo de invencion, de critica y de rei-
vindicacion de la ciencia individual, vive de él y moriria si no viviera también del incesan-
te don de si que debe corresponder; contra la pendiente natural de la imaginacion de los
hombres se opone a que los dirigentes se consideren y sean tenidos por una raza supe-
rior, y quiere, sin embargo, que la autoridad de éstos sea respetada, sobre un fundamen-
to juridico. No admite que el Estado sea un poder trascendente gue re(ne en él toda au-
toridad, impuesto desde arriba sobre la vida humana; quiere que 4rganos autbnomos que
gocen de una autoridad proporcionada a su funcidn emanen espontaneamente de la co-
munidad civil y de la tensién entre sus diversas actividades, y que el Estado -controlado
por la nacién- no sea mas que el drgano de regulacion mas elevado, cuyo objeto es el
bien comun tomado en lo que interesa a la totalidad como tal.” (CD,p.76-77)

111.5.4. Filosofia de la historia.

"La filosofia de la historia se puede considerar como una especie de aplicacion final
del conocimiento filosdfico a lo singular, a ese singular por antgnormnasia que es el curso
de los acontecimientos humanos y el desenvolvimiento de la historia." (FH,p.26)

"Y desde luego en ciertos periodos de la historia lo que prevalece y predomina es el
movimiento de degradacion, y en otros perfodos es el movimiento de progreso. Mi pun-
to de vista es que ambos existen al mismo tiempo, en una u otra medida." (FH,p.54)

"La ambivalencia de la historia puede verse en el desarrollo del Imperic Romano, o
en el abrazo mutuo postconstantiniano entre |a Iglesia y el Estado, o en las varias fases
de revolucién industrial, o en el presente reino de ta ciencia fisicomatematica y de la tec-
nologia..." (FH,p.59)

“La historia es impura y nocturna; es la historia del mal mezclado al bien y mas fre-
cuentemente que el bien, la historia de una humanidad desgraciada en marcha hacia una
liberacidn sumamente misteriosa y de fos avances hacia el bien que realiza a través del
mal y de los malocs medios.

El cristianc esta enla historia; por lo mismo que esta dispuesto a dar alli testimonio
de un mundo suprahistérico al cual pertenece, no guiere servirse sino de medios bue-
nos: he aqui ya medios buenos arrastrados a un contexto en que los medios malos pre-
dominan y en riesgo de arrastrar ellos mismos tras si, por accidente. Pues en cuanto un
hombre ha puesto en el mundo una accion, sabe, sin duda, lo que ha querida hacer, pe-
ra ya no sabe ni lo que ha hecho ni para gué ha servido." (Hl,p.265-266)

"El asunto primordial, desde el punto de vista de la existencia de la historia, no es
tener éxito; el éxito nunca perdura. Lo fundamental es haber estado alii, haber estado pre-
sente, , y esto es indeleble. (FH,p.60)

“Debemos decir entonces que la justicia y la rectitud ( y ésta es la ley que deseo re-
calcar) tienden en si mismos a la preservacidn de las sociedades humanas y a su éxito
real; y que la injusticia y el mal tienden en si mismos (dejando a un lado lo que concier-
ne a las condiciones fisicas) a la destruccién de las sociedades y, a la larga, a su fraca-
so real." (FH,p.65)
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I11.5.5. Filosofia practica : La Moral.

"No hay orden moral entre las hormigas, como tampoco lo hay entre ias estrellas; el
camino qua han de seguir les esta trazado de antemano. Pero nosotros, por el simple he-
cho de saber el sentido de la palabra ser y de la palabra porque, y a causa de que nues-
tra mente es capaz de todo el cielo (y mucho mas que el cielo) henos aqui perdidos an-
tes de dar el primer paso; obligados a descubrir nuestro camino, y a deliberar acerca de
nuestro fin. Siendo asi, {en qué consiste ese bien absoluto que no podemos no querer?
A nosotros corresponde investigario; de medo que, por buenas o por malas, todos so-
mos metafisicos, y cuando se nos presenta la necesidad de elegir, aparece la moral."
(PFPH,p.107)

“La ciencia practica que tiende a procurar el bien simple y puro del hombre es la
moral o ética. El hacho de tener como objeto propio, no la perfeccidn de las obras ela-
boradas y producidas por el hombre, sino la bondad o la perfeccion misma del hombre
que opera, o bien det libre uso que hace de sus facultades, hace que sea propiamente la
ciencia del "OBRAR", la ciencia de los actos humanos (del agible como se dice, es de-
cir, del libre uso de nuestras facultades).

La ética es practica en el grado en que puede serlo una verdadera ciencia propia-
mente dicha, ya que ensena no sdlo las reglas supremas aplicabies de iejos, sino también
las reglas proximas aplicables a los actos particulares.

Al mismo tiempo tiende esta ciencia, no ya a tal o cual fin secundario, sino al fin su-
premo (el bien absoluto del hombre), es decir a la causa mas elevada del orden practico;
es, pues, una clencia filoséfica. Es pura y simplemente la filosofia practica." {IF,p.229-
230)

"El bien moral no es un trascendental; significa cierto analogado particular del bien
ontolégico: significa lo que es bueno en un cierto orden especial, & orden de la realiza-
cidn del ser humano teniendo en cuenta el uso de su libertad y la persecucion de su pro-
pio destino. No creo que el paso del bien metafisico o trascendental al bien moral se
efectue por una simple particularizacién légica; supone la irrupcion de un dato nuevo, su-
pone la experiencia moral, si bien sigue siendo ontolégico en su naturaleza por ser un
bien ontoltbgico particutarizado." (LfFM,p.42)

QO al contrario, emplearemos cientificamente nuestra razén para el bien de nuestra
vida; las ciencias que asi adquiramos seran PARA PROCURAR POR LA ACCION EL
BIEN DEL HOMBRE (orden de las ciencias practicas) Y si una ciencia practica preten-
de regular las acciones del hombre mediante los principios supremaos, esa ciencia tendrd
por fin aquello que es el principio supremo en el orden practico, a saber EL BIEN ABSO-
LUTO DEL HOMBRE (bien absoluto naturalmente cognoscible) : y tendremos LA FILG-
SOFIA PRACTICA, llamada también moral o ética.

Muchas ciencias practicas existen fuera de la moral; ia medicina, por ejemplo, que
procura la salud de los hombres. Pero estas ciencias no buscan el bien puro y simple (so-
berano bien), sino que van tras un bien particular del hombre; no proceden, ni se desen-
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vueiven guiadas por los principios supremas, y por eso no son filosofia. La ética o la mo-
fal es la Unica ciencia préctica que merezca el nombre de filosofia." (IF.p.124)

"En realldad los principios de la moral no son ni teoremas, ni idolos, sino reglas su-
premas de una actividad concreta dirigida a una obra que ha de realizarse en circunstan-
cias determinadas mediante reglas mas inmediatas y, en definitiva, mediante las reglas
de la virtud de la prudencia nunca trazadas de antemano, que aplican los preceptos 6t
cos a los casos particulares en el medio ambiente de una voluntad concretamente recta.
No pretenden devorar la vida humana; existen para construira,

La politica, en particutar, tiende al blen com(n del cuerpo social: ésta es su medida.
Ese bien comiin es, como indicabamnos hace un instante, un bien principalmente moral;
¥ por eso es incompatible con todo medio intrinsecamente malo. Mas, por lo mismo que
representa la recta vida comin de una multitud de seres déblles y pecadores, exige tam-
bién, que para lograrlo se sepa aplicar ol principio del mal menor y tolerar ciertos males
cuya prohibicidn acarrearia males mayores. En una palabra, la potitica no se ocupa de
entes abstractos; el bien y el mal de que se ocupa se hallan encarnados en energfas histori-
cas de una intensidad, una duracién y una amplitud concreta determinadas. Frente a las
fuerzas que actlan en la escena de la historia, no tiene que apreciar tan solo la verdad o
la falsedad de los valores que representan consideradas en si mismas yen estado abs-
tracto, en su significacién intemporal. Tiene que apreciar ademés la energia de reali-
zacion histérica y el coeficiente de porvenir que aportan.” (HI, p.234-235)

"No hay que olvidar que la norma universai, en todo acto verdaderamente moral tie-
ne que ser hecha individual por el movimiento de interiorizacion prudencial que la inte-
gra a la persecucion singular de los fines personales del sujeto." (LiM,p.174)

“Finalmente, si los hombres con frecuencia hacen mal uso de la moral es también
porque no tienen bastante en cuenta otra verdad moral que es una verdad de primer ar-
den: que la moral exige que apliguemos sus reglas a nuestra propia conducta, pero no
pide que las venguemos en la persona de otro cuando a ellas ha faltado: esta es misién
del Juez eterno y, en cierta medida muy imperfecta, de los jueces y de los educadores
humanos, no es misién de cada uno de nosatros. (-..)

Debemos juzgar del valor moral de los actos humanos realizados porlos demas. No
debemos callarnos, idebemos denunciar a voces la Injusticia! Pero no somos los encar-
gados de administrar la retribucion divina. Cristo, que aorrecia el pecado, era amigo de
los pecadores.” (HI,p.238-239)

HI.5.6. Estética

"Asi pues, el arte pertenece al orden practico, regula la obra que se va a producir,
prescindiendo del uso que hagamos del libre albedrio y teniendo sélo en cuenta la ma-
nera como la obra debe ser ejecutada. El arte, pues, dice relacion al hacer, al ejecutar,
{0 como se dice, a lo factible, "poieton”). {IF,p.227)
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"El Gnico criterio de la obra de arte es la autoridad con que se impone, agrade o no,
y que sélo depende de !a profundidad a que el artista haya podido bajar en su explora-
cién rigurosamente solitaria del mundo sensible." (Cn,p.84)

“Santo Tomas, que tenia tanta sencillez como sabiduria, definia lo bello como lo que
agrada a la vista, id quod visum placet. Estas cuatro palabras dicen todo lo hecesario:
una vision, es decir, un conocimiento intuitivo, y un goce. Lo bello es lo que da gozo,
no cualquier gozo, sino el gozo en &l conocer; no el gozo propio del acto de conocer, sk
no un gozo que sobreabunda y desborda de este acto a causa del objeto conocido. Si
una cosa exalta y deleita al alma por el solo hecho de darse a su intuicién, es cosa bue-
na para aprehenderla, es bella." (AE,p.31)

"Lo mismo que la unidad, |a verdad y el bien, la belleza es el ser mismo tomado ba-
|o un cierto aspecto, es una propiedad del ser; no es un accidente sobreafiadido al ser,
ni ahade al ser mas que una relacién de razén: es un ser mismo tomado como capaci-
dad de deleitar por su sola intuicion una naturaleza intelectual. Y asi toda cosa es bella,
al menos bajo una cierta relaciéon. Y como el ser esta presente en todas las cosas y en to-
das ellas es distinto, o mismo la belleza esta difundida por todas las cosas, y entodas es
varia. Lo mismo que el ser ylos demas trascendentales, la belleza es esencialmente anélo-
ga, o sea que se dice a titulo diverso, sub diversa ratione, de los diversos sujetos de los
cuales se dice; cada especie de ser es a su manera, es buena a su manera, es bellaa su
manera." (AE,p.39-40)

"El arte en general tiende a hacer una obra. Pero algunas artes tienden a hacer una
obra bella, y en eso difieren esencialmente de todas las demas. La obra para la cual tra-
bajan todas las demas artes se halla a su vez ordenada a ta utilidad del hombre; es, por
lo tanto, un punto medio y esta toda entera contenida en un género material determina-
do. La obra en que trabajan las bsllas artes esta ordenada a la belleza; y en tanto que
obra bella es ya un fin, un absoluto, se basta a si misma; y si en tanto que obra a hacer
es material y estd contenida en un género determinado, en tanto que bella pertenece al
reino del espiritu, y se sumerge en la trascendencia y en ia infinidad del ser.

Las bellas artes se destacan asi en el género "arte”, como &l hombre se destaca en
el género "animal". Y lo mismo gue el hombre, son a la manera de un horizonte en el que
vendrian a tocarse la materia y el espiritie.” (AE,p.43-44)

"A decir verdad, €l artista posee las reglas y no es poseido por ellas, no esta obli-
gado por ellas, sino que es él quien obliga, mediante ellas, a la materia y a Ia realidad; y
en ocasiones, en los instantes supremos en que la operacién del genio se asemeja en el
arte & los milagros de Dios en la naturaleza, el artista obrara no contra las reglas, pero si
fuera y por encima de ellas, segn una regla mas alta y un orden mas escondido.,”
(AE,p.52)

"En nuestros dias se confunde faciimente el don natural con el arte mismo, sobre
todo si esta recubierto de un disfraz facil y de un decorado voluptuoso. El don natural no
es sin embargo nada mas que una condicion previa al arte, o si se quiere un esbozo {in-
cohatio naturalis) del habito artistico. Esta disposicidn innata es evidentemente indis-
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pensable; pero sin una cultura y una disciplina que los antiguos querian fuese larga, pa-
ciente y cabal, jamas pasard a ser arte propiamente dicho. El ante procede asi de un ins-
titnto espontaneo, como el amor, y debe ser cultivado, como la amistad. Porque, como
ésta, es una virtud." (AE,p.55)

“Si todas las facuitades de deseo y de emocién del artista no son radicalmente rec-
tificadas y exaitadas en |a linea de la belleza, cuya trascendencia e Inmaterialidad son so-
brehumanas, la vida humana y el traquetso de los sentidos, y |a rutina del arte mismo en-
vileceran en su concepcidn. Es menester que el artista ame, que ame lo que hace, de
suerte que su virtud sea en verdad, en palabras de San Agustin ordo amorls; de suerte
que la belleza se le haga connatural, y se entrafie en él por la afeccion, y que su obra sal-
ga de su corazdn y de sus entrafias a la par que de su espiritu licido. Este recto amor es
la regla suprema.

Pero el amor presupone la inteligencia; y sin ella nada puede hacer, y, al tender a lo
belio, tiende a lo que puede deleitarla." (AE,p.62)

"Radical necesidad del arte en la ciudad humana: "Nadie, dice Santo Tomas siguien-
do a Aristoteles, puede vivir sin delectacion. Por eso aquel que esta privado de las delec-
taciones espirituales pasa a ias carnales".

Ei arte enefa a los hombre las delectaciones del espiritu, y porque é mismo es sen-
sible, y adaptado a la naturaleza de ellos, puede muy bien conducirios a algo mas noble
que &l (...); y de muy lejos, sin proponérselo, prepara a la raza humana a la contempla-
cioén, cuya delectacion espiritual excede a toda delectacion, y que parece ser el fin de to-
das las operaciones de los hombres; pues, {para qué los trabajos serviles y el comercio,
sino para que el cuerpo, siendo asi provisto de las cosas necesarias para la vida, esté en
el estado que se requiere para la contemplacion?.” (AE,p.100)

"Afiado que siempre se sirve a un amo, y que no son los diablos los menos exigen-
tes de los sefiores. Al prohibir al hombre el perseguir otro fin que ef arte mismo, se le asig-
na positivamente, quiéraselo o no, un fin ditimo, un dios: el Arte en persona. Se lo liga asi
a una religidn, y mucho més tiranica que la verdadera. Se lo entrega al clericalismo estéti-
co, que es por cierto uno de los méas perniciosos clericalismos.

Un Gide se nos presenta constantemente coartado, afectado, preso y rasgufiado por
las alambradas de convenciones implacables, nunca libre, nunca gratuito. Siempre aco-
sado por la moral. A cada vuelta de la esquina he aqui que se le presenta una eleccidn
moral, va a ser puesto en la obligacion de optar: pronto étiene que huir? ihuir alla! iQué
tormento!

El artista que consiente en ser hombre, que no tiene miedo de la moral, que no te-
me a cada segundo perder la flor de la ingenuidad, ése es quien goza de la verdadera
gratuidad del arte. Es como es, sin cuidado de su aparecer, afirma si tiene ganas de afir-
mar, cree, ama, elige, se da, sigue su inclinacion y su fantasia, descansa, se divierte, jue-
ga." {AE,p.127) '
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